1. IPOTEZA-DUMNEZEU —
EVOLUTIA SI COMPLEXITATEA El

»lpoteza-Dumnezeu” este un fel de vehicul care transporta o di-
versitate de idei aproape nelimitati. In Occident, prin ,Dumne-
zeu” credinciosii si ateii inteleg, in sens larg, o fiintd suprema,
atotputernica, creatorul a tot ce exista, care se caracterizeaza prin
omniscientd, omnipotentd si omniprezenta. Pentru unii, Dumne-
zeu este o prezenta indepartata, neintruziva; altii au o relatie per-
sonala, directa, cu el, care acopera toate aspectele vietii lor. Ateii
sustin ca o asemenea fiinta nu existd; Dumnezeu este un concept
provenit din mitologie, un produs al fanteziei si al iluziei, in cel
mai bun caz o metafora extinsa, folosita pentru a umple lacunele
din cunostintele noastre.

In mod traditional, ateismul este o respingere rationala, filo-
sofica, a credintei in existenta oricarei forme de zeitate sau de
supranatural. Astazi, argumentele conventionale ale ateismului
sunt intirite de cosmologia universurilor multiple si a gaurilor
negre, elaboratd de noua astrofizici, precum si de explicarea pe
baza ADN-ului a originii si evolutiei vietii, venita din partea sti-
intelor biologice. Oamenii de stiintd nu cautd un Dumnezeu, ci o
steorie a totului® care, odata descoperita, va fi, dupa spusele lui
Stephen Hawking, ,triumful suprem al ratiunii umane - fiindca
in acel moment ar trebui sd cunoastem ce e in mintea lui Dumne-
zeu®. Si ciutarea filosofica si cea stiintificd a unei teorii a totului
constituie un demers extrem de ambitios in care, intr-un fel sau
altul, oamenii s-au angajat dintotdeauna.

Originile ipotezei-Dumnezeu si ale multiplelor ei forme sunt
un subiect despre care s-au scris zeci de carti; ceea ce urmeaza
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este doar o trecere in revistd a unor concepte religioase pre-
dominant occidentale, desi se vor face referiri si la unele traditii
orientale si la conceptele acestora, foarte diferite, despre Dum-
nezeu.

Discutia este structurata in jurul a doud linii directoare:
,De la politeism la monoteism® si ,Dumnezeu si filosofii®.

1. De la politeism la monoteism

Conceptele despre Dumnezeu au evoluat odatd cu societatea
umand, proces in care idei considerate cindva a fi valide au fost
abandonate siinlocuite de alternative. Mitologia greaca ne-a oferit
unurias panteon al zeilor — forme abstracte care erau personificate,
cum ar fi titanii si cunoscutele zeitati olimpiene: Afrodita, Apollo,
Hermes si Zeus, zeii marilor si ai cerului, zeittile agricole si
muritorii zeificati. Povestea biblicd a Dumnezeului iudaismului,
crestinismului si islamismului este povestea unui monoteism
radical, a unui Dumnezeu care a luat, de pilda, locul zeilor
Babilonului si ai Sumerului, despre care se credea ca silasluiau in
propriile statui. Treptat, acest Dumnezeu al Vechiului Testament
a detronat politeismul Israelului timpuriu, dar si pe cel al tarilor
in care s-a raspandit monoteismul religiei biblice. In termeni
evolutionisti, succesul monoteismului este o forma culturala a
,supravietuirii celui mai puternic®, cu alte cuvinte a unei religii
care raspundea cel mai bine nevoii oamenilor de a descifra sensul
vietii si de a pune bazele unei societati coezive.
Fundamentalismul raméne o fortd virulenta in majoritatea
religiilor importante ale lumii, dar, in paralel cu acest curent radi-
cal, se manifesta si o tendintd mai diplomaticd, modernizatoare.
Vechile personificari ale monoteismului au ajuns sa fie exprimate
in termeni mai abstracti — de pildd ,Unul®, ,Divinul® sau, dupa
teologul filosof Paul Tillich, ,temeiul fiintei noastre®. In astfel
de termeni, Dumnezeu este considerat un produs al imaginatiei
morale sau un elan vital. In locul arhitectului inteligent, unii vad
acum o energie omnipotenta, eternd. Acest concept mai abstract,

24



IPOTEZA DUMNEZEU

al unei divinitati care intr-un fel este prezenta in fibra spiritului
si sufletului nostru, se referi la tot ce este mai bun in noi, cu pre-
cidere capacitatea de a iubi dezinteresat. Dar e foarte posibil ca
insdsi natura umana sa fi ndscocit o asemenea credinta, progra-
mata genetic, un mecanism necesar supravietuirii speciei umane.

Intrebarile pe care si le pun dintotdeauna oamenii se refera
la originea universului si a vietii pe aceasta planetd, la suferinta
si moarte, la sensul si scopul vietii si la continuarea vietii, intr-o
forma sau alta, dupa moarte. A pune astfel de intrebari in lumea
de astazi inseamna altceva decit in primele comunitati umane.
Cu greu ne putem imagina cum ar fi sa ne folosim fiecare clipa a
vietii ca sd supravietuim intr-un mediu mereu ostil, ca si ne asi-
guram in mod regulat hrana, adapostul si imbracamintea, ca sa
tinem focul mereu aprins si sa ne apardm comunitatea si de dus-
mani si de animalele de pradi. Cum ar fi daca am depinde de o
turma de animale, dacd am fi nomazi si am intreprinde calatorii
lungi, pline de pericole. Am avea atunci probleme si cu clima, mai
ales cu extremele ei, seceta sau inundatiile, cutremurele si erup-
tiile vulcanice. Viata noastra ar fi dominata de teama si nelinistea
produse de imprevizibilul si nesiguranta vietii.

Primii vanatori-culegitori erau in mod necesar preocupati de
tot ceea ce asigura fertilitatea si nasterea in siguranta a oameni-
lor si animalelor. Se intrebau ce anume controla vantul, tunetul,
fulgerul, ploaia, schimbarile bruste si uneori extreme ale vremii,
si ce forta era aceea care misca luminile pe cerul noptii. Dar, cel
mai important, voiau si stie daca aceste forte erau benigne sau
maligne, dacd puteau fi controlate, potolite, induplecate sau fo-
losite in avantajul lor in istovitoarea lupta pentru supravietuire.
De-a lungul evolutiei umane imaginatia noastra creativa a trans-
format radical reactiile oamenilor la mediul inconjurator, de la
preocuparea de zi cu zi fatd de ceea ce le ameninta sau le asigura
existenta la uimire si veneratie, cu alte cuvinte, perceperea unei
»alte entitati®.

Ceea ce stim despre credintele, cultele si religiile preistoriei ra-
mane sumar si, in consecinta, incomplet. Imaginea reconstituita
din schelete si artefacte descoperite pe locul unor vechi asezari,
permanente sau temporare, sugereaza o comunitate cu aptitudini

25



GERALD BENEDICT

fizice si mentale suficient de dezvoltate pentru ca membrii sii sa
poata comunica, si fabrice unelte, si vaneze si sd colaboreze ca
sa-si asigure supravietuirea. Oamenii aceia erau inzestrati cu ra-
tiune si imaginatie, pe care le foloseau in tot ce tinea de mediul
inconjuritor, ca si in lupta pentru existenta. In istoria evolutiei
sociale s-au pierdut numele celor care au descoperit c3, in loc
sd petreaca luni in sir manandu-si turmele de colo-colo sau ris-
candu-si viata la vinatoare, animalele puteau fi prinse, inchise in
tarcuri si domesticite, pimantul putea fi lucrat si semanat, pen-
tru ca toata lumea si se bucure de roadele lui. Din clipa in care au
hotarat sa traiasca in comunitati mai stabile, oamenii au putut
sd se gandeascad mai pe indelete la intrebarile provocate de lupta
pentru supravietuire. Rispunsurile la aceste intrebari au purtat
in ele germenii ipotezei-Dumnezeu.

Primii oameni erau preocupati mai ales de fertilitate simoarte,
preocupare care ramane valabild si astazi, dupd atitea secole.
Fertilitatea si moartea sunt factori care sustin sau ameninti
viata. Mijloacele prin care asiguram fertilitatea si ne ferim de
moarte au fost mereu materia din care s-au nascut religia si cre-
dinta in Dumnezeu.

Tocmai de aceea meritd si aborddm mai in detaliu i) fertilita-
tea si energiile vitale si ii) inevitabilitatea mortii.

Fertilitatea si energiile vitale

Practic, toate civilizatiile au favorizat aparitia unor culte ale
zeitei fertilitatii, care poate ci sunt primele religii pentru care
avem marturii sub forma de artefacte si obiecte de arta. Credinta
intr-o zeita care controleaza reproducerea a aparut ca o reactie
fireasca la viata bazatd pe cresterea animalelor si agricultura.
Multe culte si zeite s-au pierdut in timp, altele insi, putine la
numdr, au supravietuit. Poate cad cea mai celebrd prezentare
a unei zeite a fecunditatii umane este Venus din Willendorf,
o statuetd descoperitd in Austria (1908) de catre arheologul
austro-ungar Josef Szombathy. Figurina, datind aproximativ
din anul 23 000 i.Hr., reprezintd ceea ce in ziua de azi este
imaginea destul de familiara a simbolului fertilititii feminine,
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o femeie cu pantecul si sinii mari, si cu vulva proeminenta.
Nu stim exact cum erau folosite asemenea reprezentari sau daca
venerarea lor impunea ofrande sau sacrificii; se prea poate ca
aceste reprezentari, despre care se credea ca exercita o influenta
puternica, erau plasate pur si simplu in casa unei familii care voia
sa aiba copii.

In vestul Africii, tribul Ashanti are siacum o zeita a fertilitatii,
personificare a PAmantului, numita Asase Ya; in America de Nord,
din mitologia azteca facea parte si Cihuacotl, zeita maternitatii,
fertilitatii si a moaselor; in Europa, religia celticd avea cateva ze-
ite, cum ar fi Damara, o zeita a fertilitatii care era veneratd in
Britannia. In mitologia greaci, Priapus, fiul Afroditei si al lui Di-
onysos, Zeus, Pan sau Hermes, era venerat ca zeu al fertilitatii,
printre responsabilitatile lui numarandu-se protejarea animale-
lor, a fructelor si a plantelor, a gradinilor si a organelor sexuale
masculine. In fresce si statui, Priapus apare cu o erectie uriasa,
permanentd, sursa si cal de bataie a unor glume deocheate. Imagi-
nea lui i destindea pe privitori, altfel obisnuiti sa ia in serios alte
culte ale fertilitatii. Afrodita este cea mai importanta zeita a fer-
tilitatii din mitologia greaca; Robert Graves, in The Greek Myths
(Miturile grecesti), o identifica drept mama lui Priapus. Venus era
echivalentul ei in mitologia romana. Cultele lor practicau prosti-
tutia rituala, ca si in cazul altor culte similare, cum ar fi cele din
Sumeria, Akkadia, Babilon si Asiria.

Grupul zeilor si al zeitelor acestor culte ale fertilitatii a fost
demult abandonat de cultura occidentald predominanta, desi re-
ligia neopagina wicca se raporteaza inca la el. Ca forma a pante-
ismului, traditia pdgana, de veneratie a naturii, asociatd cu magia
si vrajitoria, wicca crede in zeii naturii care sustin toate formele
de viata. Gerald Gardner, un mare preot wicca si spirit enciclo-
pedic, specialist in antropologie, arheologie si stiintele oculte, a
fost cel care a adus wicca in atentia publicului la inceputul anilor
1950. In The Meaning of Witchcraft (fn;elesul vrdjitoriei), Gardner
scria: ,Zeii exista, nu ca persoane, ci ca vehicule ale puterii“. Dar,
prin traditie, aceste puteri au fost antropomorfizate, motiv pen-
tru care in capitolul urmator vom analiza ideea personificarii,
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o practica specifica tuturor religiilor atat in formele lor primitive,
cat si in cele mai sofisticate. Antropomorfismul este un instru-
ment util, poate chiar necesar, in intelegerea ipotezei zeilor sau
a unui Dumnezeu, intrucit inlesneste contactul si relationarea.

Fertilitatea este doar un exemplu a ceea ce, in termeni mai ge-
nerali, consideram a fi energii ditatoare de viatd. Soarele este al-
tul, generdnd numeroase culte, cu influente detectabile in multe
dintre religiile lumii. Dante Alighieri scria: ,In toat lumea aceasta
nu exista un obiect vizibil mai demn de veneratie, ca un fel de
Dumnezeu, decat Soarele, care se lumineaza mai intai pe sine si
apoi umple de lumina toate corpurile celeste si elementare®. In
Rig-Veda, carte a hinduismului vedic, soarele este identificat cu
zeul Surya si forta insufletitoare a atman-ului, sufletul universal.
Religia egipteana a creat poate cel mai complet cult al unei zeitati
solare, centrat pe zeul soare Ra, care era asociat mai ales cu soa-
rele la amiaza si care aparea purtand un disc solar. Ca si in cazul
zeitelor fertilititii, Ra avea indeletniciri felurite; era cunoscut si
sub numele de Atum-Ra, zeul soarelui care apune, al carui cult
isi avea centrul in Heliopolis, ,,Orasul Soarelui“. Ra era considerat
sursa vietii, fiinta dintai si tatal tuturor celorlalti zei si faraoni.
Khepri sau Khepera, infitisat ca un scarabeu, era zeul asociat
cu rasaritul soarelui si cu renasterea. Cunoscut drept innoitorul,
de pilda al trecerii de la noapte la zi, Khepri avea ceva si din Ra
si din Atum. Zeul aztec al soarelui, Tonatiuh, avea o mitologie
mai putin agreabila. (In dialectul mexican nahuatl, ollin Tonatiuh
inseamna , miscarea soarelui®.) Cosmologia azteca se baza pe con-
ceptul de timp ciclic si ere cosmice, fiecare cu propriul zeu soare.
Tonatiuh, sau ,al cincilea soare®, reprezinta era actuala. Pentru ca
ciclurile sa continue, zeul soare trebuia si se deplaseze neincetat
pe cer, ajutat fiind, dupa cum se crede, si de miile de vieti umane
oferite lui Tonatiuh in cadrul unor ritualuri singeroase.

Desi soarele pare sa domine energiile datatoare de viata care
au inspirat mai multe concepte despre Dumnezeu, ploaia si apa
au dat si ele nastere unor culte bazate pe zeitati in diverse colturi
ale lumii. De altfel, in religiile inspirate de natura, cele mai multe
manifestari ale naturii, daca nu toate, au fost zeificate.

28



IPOTEZA DUMNEZEU

Este tocmai ceea ce sti la baza animismului (de la cuvantul la-
tin anima — ,,spirit®, ,suflare“ sau ,suflet”), care inseamna atribui-
rea unui spirit tuturor entitatilor din natura, fie ele insufletite sau
neinsufletite. Antropologul Edward Burnett Taylor considera ca
animismul este ,,0 minima definitie a religiei” si, alaturi de pante-
ism, reprezintd, cu siguranta, una dintre sursele ipotezei-Dumne-
zeu. Animismul insa presupune prezenta in natura a unui numar
mare de spirite, in timp ce panteismul se referd de obicei la un
singur spirit care salasluieste in toate formele de manifestare ale
naturii — Dumnezeu. Astfel, in societatile de inceput, animismul a
luat forma politeismului, care asocia diversi zei cu anumite forme
ale naturii, de pilda rauri, luminisuri, munti, tunet, foc, marea,
cerul, paAmantul s.a.m.d. Treptat, politeismul a lasat locul panteis-
mului, credinta conform cireia intreaga natura, mai mult de-atat,
intregul univers, este o manifestare a Dumnezeului unic. Panen-
teismul, o variatie a acestuia, considerd cd Dumnezeu este mai
mare decat intreaga natura si ca, in loc sa fie ,prezent” peste tot,
mai curand salasluieste in (pan-en) fiecare manifestare a naturii.

Exemple contemporane de animism se gasesc inci in religiile
triburilor africane, in sintoismul japonez, in diverse traditii hin-
duse ale Indiei, in unele religii nord-americane, cum ar fi credin-
tele tribului Sioux Lakota, in neopdganism si in unele culte New
Age. Aproape toate marile religii ale lumii, non-creationiste sau
necreationiste, contin elemente panenteiste. Panteismul este o
caracteristicd a ceea ce numim religii ,New Age®, bazate pe as-
pecte ale unor religii mai vechi, alaturi de reinvierea unor culte
precum druidismul si wicca, si aparitia mai recenta a unor grupari
religioase si spirituale cu radacini in filosofia Gaia.

Intrucat preocuparea dominanti a primelor comunitati a fost
supravietuirea, nu este deloc surprinzator ca felul in care isi ima-
ginau ele fortele supreme, adica zeii, era legat de ceea ce credeau
ca poate intretine fertilitatea si viata, ca le asigura o relatie cu
natura care si le permita si vineze, sa-si gaseasci adapost, si faca
focul s.a.m.d.
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Inevitabilitatea mortii

Moartea si teama de moarte, constiinta faptului cd omul este mu-
ritor, reprezinta probabil sursa cea mai durabila a ipotezei-Dum-
nezeu. Vremelnicia vietii ne face si ne intrebam, mai mult decat
orice altceva, despre sensul si scopul ei. Astfel, misterul mortii
si intrebarea daca, sub o forma sau alta, viata continui dupa
moarte, reprezintd principala atractie a oamenilor catre religie.
Fiecare tara din lume a produs culte ale mortilor, axate pe un
ultim ritual al marii treceri. Primele astfel de culte au indulcit
perspectiva mortii cu credinta intr-o viatd de apoi, care extinde
procesul vietii asupra celor morti. Credinta ca viata continud prin
moarte a dat o mai mare greutate ritualurilor si practicilor me-
nite sa faciliteze trecerea mortilor in cealalta viata. Despre Mama
Terra se credea ci este sursa vietii, atat pentru cei vii, cit si pentru
cei morti, motiv pentru care figurine ale fertilitatii, ca Venus din
Willendorf, au fost gisite in toate tipurile de morminte. E.O.
James, antropolog cu o bogatd activitate in domeniul religiei
comparate, spunea: ,Cultul Zeitei a dobandit, deloc surprinza-
tor, o semnificatie funerara, a lumii de dincolo, cand s-a extins
si asupra lumii mortilor®. James a subliniat si ca , primele indicii
privind ideea nemuririi par si fi considerat capul drept sediu al
sufletului si al vitalititii“. Poate ca tocmai din acest motiv, cultul
craniului a devenit universal.

Separarea craniului de restul corpului este o practica strave-
che. Obiceiul dateaza cel putin din paleoliticul timpuriu, de acum
2,7 milioane-200 000 de ani. Datorita calitatilor nutritive ale
creierului si maduvei spinarii, sursa acestei practici ar putea fi
canibalismul, dar, potrivit antropologului Ian Kuijt si arheologu-
lui sirian Youssef Kanjou, craniile erau pregitite pentru ritual cu
mult dupa moarte. In multe parti ale lumii, craniile erau folosite
in ritualurile de venerare a stramosilor si cele mortuare, o prac-
tica ce continua si astazi, de pilda in religiile unor triburi africane.
Se credea nu numai cd mortii se bucurau, intr-un fel sau altul, de
o continuare a vietii, dar si cd puteau influenta soarta celor vii.

Un adevirat panteon al zeitatilor asociate cu moartea a apa-
rut odata cu dezvoltarea cultelor mortii. In Babilon, Nergal era
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stapanul lumii de dincolo; Egiptul antic ii avea pe Anubis si pe
Osiris, zei legati de mumificare, lumea de dincolo si viata de apoi;
grecii i aveau pe Thanatos si Hades; romanii il aveau pe Pluto;
nordicii, pe Odin; yoruba, pe Iku; celtii, pe Morrigan. Toate aces-
tea sunt religii politeiste. Pentru monoteismul Vechiului Tes-
tament, tardmul mortilor, numit Gheena, Sheol sau Iad, este
stipanit de diavol. In iudaism, diavolul nu este inteles ca o forta
independentd, opusd lui Dumnezeu. Cuvantul ebraic ha-satan
inseamnad ,acuzatorul®, ,adversarul” sau ,obstacolul®, dar, desi
termenul este rareori folosit in Vechiul Testament ca substantiv
propriu, semnificatia lui este omniprezenta, nu ca sursi a riului,
ci ca avocat al lui Dumnezeu, care supune oamenii la tot felul de
intrebari si incercari. De pilda, in Cartea lui Iov, Satan apare ca
unul dintre ,fiii lui Dumnezeu® sau ca un inger care inca vorbeste
cu lahve. La fel si in Cartea lui Iezechiel. Tema este prezenta si in
Noul Testament, unde , Satan“ devine Diavolul, identificat in mod
traditional cu ingerul cizut, care apare sub forma sarpelui din
Eden. Iata ce spune Apocalipsa 12:9: ,Si a fost aruncat balaurul
cel mare, sarpele cel de demult, care se cheama diavol si satana,
cel ce insala pe toatd lumea, aruncat a fost pe pamant si ingerii lui
au fost aruncati cu el“.

Mitologiile si cultele mortilor si-au schimbat forma, iar vechii
zei, In mare masura, s-au retras in istoria religiei si in muzee; cu
toate acestea, preocuparea noastra fatid de moarte, de muribunzi
si de morti face parte din viata de zi cu zi, la fel ca inainte. Poate
cad cea mai cunoscuta comemorare a mortii este Ziua Mortilor la
mexicani, ce se tine pe 2 noiembrie, atunci cdnd familiile si pri-
etenii se aduni ca si se roage pentru cei decedati. Ritualurile se
desfisoara in cimitir, unde se aduc mancarea si bautura preferate
de cei pomeniti, fotografiile lor, jucarii pentru copiii morti, toate
aceste gesturi fiind menite sd incurajeze revenirea, la morminte,
a sufletelor mortilor ca sa auda rugaciunile celor vii si sa se ,bu-
cure” din nou de tovarasia lor. Si Biserica Catolica sarbatoreste

! Biblia, Editura Institutului Biblic si de Misiune Ortodox4 al Bisericii Orto-
doxe Roméine, Bucuresti, 1975, p. 1384. (n.tr.)

31



GERALD BENEDICT

Ziua Mortilor, mexicanii inspirdndu-se, fard doar si poate, din
traditia crestina.

Desi comemorarea mortilor pare ceva absolut firesc, oamenii
privesc implicarea in aceste ritualuri ca pe o afirmare a vietii, in
general, si a propriei vieti, in particular. Fiecare dintre noi simte
ca orice confruntare cu moartea provoaca un fel de usurare; in
momentul in care asistim la moartea altcuiva celebram, de fapt,
continuarea propriei noastre vieti. Teama de moarte, dragos-
tea de viata, dorinta fireasca de a trdi si nu de a muri se numara
printre cele mai importante forte motrice din spatele religiei. In
cartea The Denial of Death (Negarea mortii), care i-a adus Premiul
Pulitzer, Ernest Becker sustinea cid moartea este cea mai mare
grija a noastrd, iar teama de moarte este ceva inndscut, comun
oricarui animal. Teama de moarte ne atrage atentia asupra ori-
carui pericol. Dar, ca fiinte umane, mai avem o problema, pe care
Becker o numeste ,ambiguitate®: ,Nelinistea omului este o func-
tie a ambiguitatii lui depline... a fi, pur si simplu, ori animal, ori
inger. Omul nu poate trai fara si-i pese de soarta lui, dar nici nu-si
poate controla soarta, nu poate triumfa in fata ei situdndu-se in
afara conditiei umane®.

Desi nu asta vrea si spuna Becker, putem vedea si singuri cum
teama de moarte a dus la aparitia ipotezei-Dumnezeu, fiindca
astfel, Dumnezeu dobandeste puterea si controlul asupra vietii si
mortii, control pe care noi nu il avem, dar la care putem dobandi
acces prin credinta. In Capitolul 7 vom examina mai indeaproape
problema mortii si a supravietuirii, punand in discutie si mergind
dincolo de afirmarea limpede a credintei de citre Pavel in Epistola
intaia catre Corinteni 15: 54-55: ,Moartea a fost inghitita de bi-
ruinta. Unde iti este, moarte, boldul tau?“!

Zeii mortii care cereau sacrificii umane in schimbul energiilor
datitoare de viata s-au retras in istorie, ca si zeii naturii, cu doar
cateva exceptii notabile din reinvierea animismelor primitive, de
pilda, traditiile nordice si celtice. In cultura occidentald nu mai
veneram soarele, luna, ploaia, arborii si muntii, conceptul de po-
liteism fiacand loc de mult unui monoteism viguros. Conceptele

1 Biblia (n.tr.)
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despre Dumnezeu din religiile majore ale lumii au supravietuit
fiindca functia, utilitatea, forta si relevanta lor sunt inci valabile.
Cu precadere in tarile in curs de dezvoltare, unde viata raimane
vulnerabila la schimbarile bruste de clim3, unde seceta poate pe-
riclita soarta unei intregi generatii, ideea de Dumnezeu continua
sa ofere si o explicatie a acestor amenintari ale naturii, precum si
speranta de a le face fata. Dar, in general, numerosii zei ai mortii
nu mai sunt considerati utili si au fost alungati in lumea de din-
colo, atit ei, cat si cultele lor. Moartea ramane, totusi, o problema
centrala a vietii, continudnd si sustina ideea unui Dumnezeu
atotiubitor, care ofera ,speranta unei vieti de apoi®.

Dintre religiile majore ale lumii, numai budismul crede ca pro-
blema existentei umane nu este moartea, ci viata insasi. In pofida
placerilor, bucuriilor si satisfactiilor ei, viata inseamna suferinta.
Mai mult de-atit, credinta budistd in reincarnare ne invatd ca
suntem prinsi intr-un ciclu nesfarsit al vietii. Dobandirea ilumi-
narii, transformarea in buddha, este mijlocul prin care scapam de
samsara, adica de ciclul nasterii, al mortii si al renasterii. Scopul
filosofiei budiste nu este infringerea mortii si dobandirea vietii
eterne, ci intreruperea ciclului reincarnarii. Budismul este non-
teist si, intrucdt nu contine nici o ipoteza-Dumnezeu, presupune
un alt tip de metafizica, bazat mai mult pe constientizare decat pe
revelatie, ceea ce ii incurajeaza pe practicieni sa caute in interior
experienta comuniunii cu tot ce existad dincolo de ei.

Dar conceptul prin excelenta iudeo-crestin al monoteismului
biblic se axeaza pe ideea potrivit cireia moartea este ,,ultimul dus-
man’, ce trebuie infrant. Prin urmare, sensul vietii este exprimat
in termenii unor dualitdti combative: viata impotriva mortii, ma-
teria impotriva spiritului, rdul impotriva binelui. Aici, ipoteza se
refera la un Dumnezeu creator, sursa si sustinatorul universului
si al vietii acestuia, dar care, in termeni reali, nu are un raspuns la
moarte. Moartea este ceva ce nu a facut parte din planul initial,
dar care, potrivit Facerii, a aparut ca o consecinta a nesocotirii
de catre primul barbat si de citre prima femeie a poruncilor lui
Dumnezeu. In contextul biblic, ipoteza se refera la un Dumnezeu
a carui creatie initiala a fost perfecta si in care moartea nu isi
avea locul. Faptul cd a fost introdusa ca pedeapsa a pacatului
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nesupunerii a servit la aparitia unui proces de izbavire ce a dus
la 0 ,noua facere®, care, desi dominata in continuare de moarte,
oferi o solutie la aceastd amenintare. Toate acestea pot fi deduse
din Facerea, cea mai cunoscuta dintre toate povestile biblice.

Monoteismul a adus o contributie cruciali la ipoteza-Dumne-
zeu. Conceptul Dumnezeului unic a devenit mai accesibil, chiar
mai comprehensibil, din clipa in care crestinismul i-a adaugat in-
carnarea, faptul ca lisus este intruchiparea lui Dumnezeu ca fiu
al acestuia. Ipoteza s-a deplasat de la politeismele fortelor imper-
sonale, indepartate, la o forma de monoteism in care Dumnezeu
este personificat, o zeitate cu care omul poate stabili o legatura.
Ceea ce ne trimite inapoi, la ideea de antropomorfism, mai ales
in ceea ce priveste limbajul folosit in Biblie si in alte parti, care
imbogiteste o idee abstracta cu termeni de referinta interper-
sonali, cu ceea ce filosoful german Martin Buber, de pild3, a
numit relatia ,Eu-Tu“. Dumnezeul din Biblie a trecut de la ipos-
taza de entitate indepartata, izolata, la cea de care omul se poate
apropia. In aceasta forma, conceptul de Dumnezeu a avut o istorie
lunga si infloritoare; a supravietuit oricarei forme de rezistenta si
persecutie intr-o societate din ce in ce mai laica, tocmai datorita
»nevoii“ noastre de apropiere. Aceastd necesitate umana funda-
mentald, de alega notiunea abstractd de Dumnezeu de o intalnire
personald, nemijlocitd, a generat o polemica la fel de aprinsa in
jurul ipotezei-Dumnezeu ca si in jurul identificirii initiale a lui
Dumnezeu cu fortele naturii.

Ceea ce ridica in continuare probleme privind forma relatio-
nald a ipotezei-Dumnezeu este tensiunea dintre personalism si
universalism. Pentru a fi acceptat, un concept despre Dumnezeu
trebuie sa fie accesibil tuturor, nu doar catorva ,alesi”, capabili
si subscrie la preceptele teologice. In acelasi timp, un astfel de
concept trebuie si raspunda solicitarilor complexe ale vietii de zi
cu zi si sa explice originea si dainuirea universului. Dezbaterea
din jurul existentei conceptului traditional de Dumnezeu (creato-
rul omniscient, omnipotent) continua si pentru c3, sub avalansa
criticilor venite din partea vechiului si noului ateism, precum si
din partea teologiei filosofice moderne, perceptia traditionala se
clatina din temelii.
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Din cele de mai sus putem conchide, fara teama de a gresi,
cd oamenii au simtit intotdeauna nevoia sa creada in altcineva
decat in ei insisi, dar intr-un fel care si-i facd sd inteleaga natura
si sensul vietii. PAna nu demult, aceasta nevoie de a crede si de
a intelege a fost determinata de lupta pentru supravietuirea fi-
zic, lupta care ramane valabili in tarile mai sarace ale lumii. In
Occident, din fericire, cei mai multi dintre noi au depasit faza
aceasta. Necesitatile legate de supravietuire sunt preluate de cei
care produc si distribuie hrana, de serviciile medicale si de fortele
armate. Chiar si asa, credinta in Dumnezeu persista si este atat de
raspanditi incat trebuie sa ne gindim daca nu cumva face parte
din structura noastra, fiind indispensabild supravietuirii. Chiar
daca, in zilele noastre, ipoteza-Dumnezeu este determinata de
culturd si de educatie sau de presiunile si de influentele sociale, se
prea poate ca, in adancul fiintei noastre, sa existe o nevoie psihica
fundamentala de asa ceva. Oare omul primitiv deslusea in natura
o metafizicd datorita careia reusea si , se adapteze” in cadrul uni-
versului sau aldtura naturii o metafizica izvorata din propria intu-
itie? Oare ipoteza-Dumnezeu a fost inventata ca o explicatie sau
relevata ca o perceptie? Acestea sunt intrebari care vor fi analizate
in capitolele urmatoare.

Trebuie spus si c&, pe langa principalele religii ale lumii, exista
nenumadrate altele, mai restranse, cum ar fi credinta Baha’i, religi-
ile amerindienilor, rastafarianismul, jainismul, Martorii lui lehova
si cultele New Age, pentru care Dumnezeu ridméane o energie re-
levanta si debordanta. Dincolo de toate formele de religie organi-
zata, existd nenumarati indivizi pentru care credinta in existenta
lui Dumnezeu se dezvolta intr-o manierd mai subiectiva.

Preocuparea noastra fata de moarte si supravietuire, ca si fata
deincercareadeaintelege sensul vietii, nu este caracteristicinumai
teologiei religioase traditionale. La fel cum, de pilda, exista deo-
sebiri intre crez si teologie sau intre ideologie si filosofie, exista
diverse sisteme de gindire care ne lamuresc cine suntem si de
ce suntem aici si ne oferd o explicatie rationald a mortii. Daca ar
fi oficializate de catre societate, aceste sisteme de gandire ar in-
deplini acelasi scop ca si religia traditionala, explicind sensul
vietii din perspectiva unui sistem socio-politic legal si al bunei
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